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PRIMA LEZIONE

E’ stata I'esperienza filosofica greca che ha pssaegli uomini dvedereche dietro al vario balenare
dei fenomeni nei quali il mondo sembra dilaceraakifondo di quello che in superficie si manifesta
come un oceano sterminato di forme e di essegederazione e di corruzione, sta un “fondamento”,
vige un Ordine, sottratto a quel divenire e tragraitontinuo, capace di mettere in forma il mondo e
ad esso fornire un autorevole significato. La silzzazione greca dell'ordine, infatti, descrive la
realta che si e fatta presente all'interrogazioelfitbsofo e la pienezza di “meraviglia’che I'inctvo
con il mondo ha determinato nell’interrogante. @eriPlatone nelTeeteto Ed e proprio del filosofo
essere pieno di meraviglia; né altro cominciamehi@ il filosofare che questo esser pieno di
meraviglid. A Platone fa eco Aristotele iMetafisica dove afferma chesli uomini hanno cominciato

a filosofare, ora come in origine, a causa dellaravglia. E’ lo stesso stupore che aveva indotto
Parmenide a esprimere la propria esperienza del cea un solo esclamativ&’, a rimarcare che si
era prodotto un evento rivelatore di nuovi sigrific L'esperienza dello stupore filosofico, dunque,
ordina il disordine apparente, ne porta alla lieceelazioni costanti e dotate di intelligibilitarende
'uomo padrone dei campi di attivita resi palesilalacoperta di quelle relazioni. Un accadimento,
insomma, si e verificato e questo ha fatto irrugioel mondo con tale forza da ri-modellare il rappo
delluomo con la realta e a porre un preciso ordie#a storia. L'esperienza filosofica, allo stesso
tempo, segna l'uscita fuori delluomo da quellafgmattezza” nella quale egli fino ad allora aveva
vissuto nel mondo come in un sogno. Immerso iniommaediata, indistinta coalescenza con il mondo
non era stato tanto lui che aveva pensato, paglaigito, quanto piuttosto erano state le varienzae
agenti nel mondo, che avevano pensato, parlatate iaglui e attraverso lui.. Durante questa epoca
'uomo aveva vissuto tutto comspontaneita come I'immediato manifestarsi, nella sua peraszjo

nella sua vita, nel suo agire di forze potenti cile, stesso tempo, lo superavano e lo trascendeVan



singolo e il tutto erano una sola e medesima casal singolo, al pari del nascituro nel ventre alell
madre, la vita universale immediatamente fluiveseanava, alimentandolo e sostenendolo. E’, questa,
I'etd delmito, che descrive su un registro religioso un qualobea posto alle originillo tempore ha
fondato, ha fatt@ealmenteesserd’esistenza di un popolo. Dire, rammemorare, utorsignificava,
pertanto, proclamare richiamare quello che eradatoab origing annunciare la ri-comparsa di un
evento primordiale, che aveva “inaugurata”, “creagaa nuova situazione. Il mito, allora, non & un
semplice e ingenuo racconto sulle “storie deglf,daia esprime una verita profonda. In Platone esso
possiede una sua verita esistenziale, proprio pedzatl’inconscio delle forze psichiche ci si puo
muovere verso una espressione simbolica, a-rapnah non affatto pre-razionale. Per questo, |l
mito, svolge una funzione necessaria per la stabdella coscienza, proprio perché sale dalla
profondita di questa, percorso di risalita soltad& quale puo scaturire, secondo Platone, il vero
ordine politico. L’'esperienza filosofica, cosi, anca il passaggio epocale avvenuto dal mondo del
mito al mondo della storia, dalla “compattezza’aaltifferenziazione” dell’'esistenza umana nei
confronti del mondo. Lo stupore filosofico, infatintroduce I'uomo nel secondo momento della
“personalita”, successivo a quello della “sponttaies gli fa trovare di fronte, a lui contrappostuiel
mondo nel quale prima era cum-fuso, come un “ogyekel quale lui “soggetto” vuole e deve avere
ragione.

Cosi, non € piu l'ordine mitico del mondo, celebraielle grandi cosmogonie dell’antichita, a
configurare la presenza dell’lEssere nel mondo, tadikvsofia a porsi come elemento costitutivo della
storia, e si crea una “coscienza epocale nei filggmer quello che sono questi che hanno esperiaten

il passaggio dall'esperienza “compatta” del cosneb mito, verso I'esperienza “differenziata” della
tensione tra storia ed Essere, e che hanno co#tiogutimo In-Tra tra livello fisico e livello meta-
fisico, simboleggiato nellanétexisplatonica. Platone, al venir meno della potendandt, per poter
recuperare quella perduta unita primordiale tra aagnmondo, pur nella nuova condizione duale
storicamente prodottasi, si spinge ad instaurdrggoato vuoto dell’ordine del mito, I'ordine della
filosofia, e mantiene in essa una struttura mitperché fissa come suo centranima nella profondita
della quale si agitano le forze primordiali delmasLa potenza divina cheetermina il confine fra cielo
e mondo sottostaritescrive Voegelin, tletermina per conseguenza cio che e l'ordine unighqer
guesto che, scrive ancora nel primo capitdiesopotamiadel primo volume: Costituire un governo e
un vero e proprio saggio di creazione del mondoai@lo 'uomo crea il cosmiodell’ordine politico,
ripete analogicamente la divina creazione del cosfrade ripetizione analogica non € un atto di fitil
imitazione, poiché nel replicare il cosmo 'uomarteaipa, nella misura consentita dalle sue imitazio
esistenziali, della creazione dello stesso ordinsnuco. Inoltre, partecipando cosi della creazione

dell'ordine, 'uomo sperimenta la propria consustalita con I'essere del quale € partel’o stretto



legame tra ordine divino ed umano si rivela chiaata se, tra altri esempi possibili, richiamiamo la
teologia menphita. Secondo essa, I'ordine poliicoostituito per mano degli dei e poi instauratb ne
dominio umano. Nella Lista dei Re Sumeri, la ragadi origina nei cieli, dai quali scende sullaaee,

piu in generale, il ricordo degli eventi decisiwlifambito umano, quelli che il mito fissa nella meria

e nella coscienza, si produce proprio in connessidel loro significato nel complessivo dramma
cosmico. Gli “dei” che vengono chiamati in causacdorze della natura e pressoché indistinguibili
dalle cose stessblelle civilta imperiali dell’antico Medio-orientéa societa scorre sulla dimensione di
una esperienza cosmologica, mitica, € non penséessa come mera organizzazione di poteri ai quali
spetti, come sua funzione primaria e fondament@erealizzazione di finalitd pragmatistiche od
utilitaristiche. Si interpreta, bensi, e vive, come cosmion parte vitale delcosmose comunita
consustanziale di uomo e “sacro”, di mondo e sacieer comprendere la natura delle divinita e delle
sue relazioni con il mondo, occorre richiamareue glie che sono state seguite per avere, e date,con
di queste: la via “deduttiva” e la via “induttival’a prima via parte da una concezione a priolilade
divinita, desunta da una “rivelazione” o da un dagmtenta di vedere come essa possa accordansi con
attualita della concretezza del mondo. E’ il capicd del Cristianesimo, laddove la Divinita viene
concepita sotto la specie di un Creatore, Dio deitz, dellamore e della provvidenza, e dove la
teodicea, che e una parte speciale della teol@istica, risponde all’esigenza di giustificare it
aspetti del mondo e della vita che sono innegalitenescuri e problematici, e che, di conseguenza, s
manifestano in antitesi con la definizione datdaddlvinita. Il metodo induttivo, al contrario, dese
dall’'esperienza reale il concetto che si deve adetka Divinita. Nell'effettualita del mondo si glano
tanto processi creativi, quanto distruttivi, asgee forme sussistenti. Alle potenze del divino,i,cos
vengono attribuiti tre volti: quello del dio cheeer, quello del dio che conserva e quello del die ch
distrugge. Nelle diverse aree culturali, le figuligine di Bramg Visnhy Civa, nell'India Vedica, e
quelle diJupiter, Mars, Quirinusnella Roma antica, parlano appunto di questolaN&tecia dorica, le
forze primordiali originanti il mondo nel loro cditfo mai risolvibile, venivano nominate cdilia, la
forza che unisce e fa crescere, e neikos,la forza che divide e distrugge. Forze sempre ptesen
solo nel mondo, ma anche dentro 'uomo. Consapelidi@le empatial, aretologiagreca, come ha ben
visto Heidgger, raffigura con chiara evidenza Iatitozione interiore delluomo e rivela che l'esser
umano, in quanto tale, non si riduce a determinmamente biologici, istintivi, naturalistici. evero
che tutto cio ha una sua parte, pure sta di fadteol'como si distingue dall’'animale in quanto paipa

di un elemento superbiologico, solo in funzione dekle pud essere se stesso e libero. In ogni
organismo, pertanto, si hanno, al limite inferideegnergie ancora indifferenziate e impersondliade
materia e della mera vitalita. Su di esse, pera, sjiesercita I'azione regolatrice delle funzioei d

metabolismo e dell’economia organica in genergulai trovano nella volonta cid che muove e dillge



corpo come un tutto nel tempo e nello spazio. Mfio spirito come centro, come potere sovranae lu
dell'intero organismo. | Greci hanno nominato l@genza di questi tre principi nell’essere umano con
soma il corpo, cormpsychda volonta, I’ anima, e conouslo spirito.Una tale psico-antropologia, pero, si
ritrova in altre aree culturali ed e costante fandutto il Medioevo: la tripartizione romana ebrpus,
anima, mengla classificazione aristotelico-scolastica déite anime”, vegetativa, sensitiva, intellettiva,
la triade generale, insomma, conosciuta nell’aldmione europea diorpo-anima-spiritq costituiscono
altrettanti espressioni equivalenti per significBiressieme delle forze formative, tanto corporeeanto
psicologiche, quanto anche spirituali che sonottio aell’essere umano. Nel IV libro delRepubblica
Platone elabora una esauriente classificazione detze dell’anima, dei tipi di carattere umano che
determinano e delle facolta ordinanti tali forzesC vengono distinte tre forze, quella concupieiito
epithymeticon quella animosato thymoeidese quella intellettivato logistikon che informano tre
diversi tipi di carattere delluomo, precisameniamante del denaro e del guadagn@hllochrematon

e il philokerdes I'amante della contesa e dell’onorephiilonikone il philotimon e infine, 'amante del
sapere e della sapienzapliilomatese il philosophosA loro volta, le facolta ordinanti sono la sapan
sophia che proviene dall’elemento razionale, il coraggindreia che proviene dall’elemento animoso e
la temperanzasophrosyneQuest’ultima, pur collegata all’elemento concugflidle, € concepita piuttosto
come l'accordo delle forze elementari al diritteectpetta alla forza piu alta di governare l'aniiag
alla giustizia,dikaiosyne perché questa & quella disposizione dell'aninteeb@dinata, per virtu della
guale ciascuna parte adempie armonicamente allaripréunzione, garantendo in tal modo il giusto

ordine interiore dell’'essere umano.

SECONDA LEZIONE

Sotto una prospettiva antropologico-sociale, sb mlre che nelluomo, contemporaneamente, vi e
I'equivalente del saggio, del guerriero, del meteache maneggia il denaro, figure delluomo che
corrispondono precisamente alle aree “spirituaéllal saggezza, del coraggio e della temperanza. Il
modello dell'anima, infatti, &€ preso da Platonepiano riferimento alla costruzione del corrisportéen
modello dellgpolis, dove il principio antropologico e portato al smassimo livellola societa politica &

un uomo scritto a caratteri maiuscolSeguiamone l'articolarsi nei suoi nessi logidedlmente,
nell'uomo sono presenti tre principi che ne indiado la natura generale. Nell'effettualita
dell'esistenza concreta, pero, in ciascun individwo dei tre principi finisce per prevalere sudfiia
con questo determinando di conseguenza quella afdela specificanatura propriadi ogni singolo
uomo. Il giusto ordine della Citta, allora, doviapecchiare il giusto ordine dell'anima e offrire a
ciascun cittadino il giusto stato nella societarispondente alla sua natura propria, quale luogae

speciale per realizzarla compiutamente. Nella @reltiPlatone, cosi, I'ordine giusto € l'esito fimal



dell’armonico articolarsi tra loro degli ordini sati dei philosophoio degliarchontesai quali spetta per

la loro sophiail governo spirituale della polis, a seguire gdeylachescompito dei quali € la difesa della
citta, per laandreia che li connota, contro i nemici esterni ed inteeninfine deigeorgoi e dei
demiuorgoj cioé dei produttori le risorse materiali che restt@no ai cittadini per vivere. Ogni ordine e
deputato a svolgere, con lo stesso grado di digaita precisa funzione, quella del sacro, quelllade
politica e quella della economia, tutte e tre nsags per un armonioso funzionamento della vita
associata. Questo ordinamento trifunzionale deifth @on corrisponde affatto ad una astratta padina
philosophia in libris segnatamente alRoliteia di Platone, ma la si ritrova come reale stratdioae
sociale tanto nell'India Vedica, quanto neéRas-publica Christianael tempo medioevale. La, in India,
troviamo l'ordine deibrahmana gli esponenti dell’autorita spirituale, I'ordirtei kshatriya la nobilta
guerriera, infine I'ordine devaigya i mercanti e i produttori. Qui, in Europa, nelripdo feudale, e
seppure sempre piu stancamente fino alla Rivolezimancese, vengono enunciati tre tipi di azione
sociale:orare, pugnare, laborarealle quali provvedono tre precisi ordini: glratores i bellatores,i
laboratores cioé sacerdoti, nobili e mercanti. Il sistema amim, da parte sua, classificava e ordinava le
tre funzioni sociali, quella magico-religiosa, daahilitare, quella agricola, in riferimento a tlevinita,
Jupiter, Mars, Quirinuspero, senza particolare riguardo alla compose&idei tre gruppi sociali e al
loro tipo di nascita, tutti valendo unicamente uragtocives Gli ordini della societa, insomma, prima di
definire gruppi sociali, definivano funzioni, e mdgbici, di essere e di agire. Dall'appartenenzgual
dato “ordine”, il singolo non riceveva la propriatara, ma era piuttosto I'appartenere a quel datme
che gli dava il modo di riconoscere, Platone dicerdare, la propria natura e la propria volonta. L
Citta giusta, dunque, € quella nella quale I'ordesteriore che vige traduce piu fedelmente 'ordine
interiore dell'anima, cioé dove l'ordine e la gedia esterna possono corrispondere ad un ordirtk e a
una gerarchia interngecondo giustiziae la corrispondenza delle possibilita naturatidementali del
singolo all'una o all’altra delle tre fondamenttinzioni sociali, giustifica la sua appartenenz@waline
corrispondente, in maniera tale che nei doveri prap suo ordine il cittadino puo riconoscere
I'esplicazione normale della sua stessa propriaraatL’ordine della societa, dunque, se tale vuole
essere, cioe ordine e non disordine della Cittee aeodellarsi su quell’ordine interiore dell’'uomioeceé
I'effetto della signoria raggiunta su quelle foz@mordiali che si agitano nel profondo dell'anin&i.
tratta, ora, di cogliere quella che é la qualit®cjpua che caratterizza e alimenta le relazioni
interpersonali e la speciale forma con la quale esmanifestano.

L’organizzazione della convivenza viene posta rata della “comunita” e la vita che ne segue, di
conseguenza, € innervata sull'intreccio fra lororafpporti comunitari. Ma quale e il significato di
“comunita”? Comunitas nella lingua latina, € la contrazioneadime dimunus dove il sostantivo ha il

duplice senso di carica e di scambio. Festo ciridoia questa associazione quando definisce il termi



munuscomedonum quod officii causa datu€Con munera in effetti, si designavano, nei doveri del
magistrato, gli spettacoli e i giochi. La nominanagistrato offriva all’'eletto vantaggi ed onorigeesti
era tenuto a restituire agli elettori, in contrcgtezione per il beneficio ottenuto, spettacoli appie
speseMunus dunque, € un dono che obbliga a un controdorth epnseguenzazommunissignifica
propriamente “chi ha in comune deiunid. Ora, quando questo sistema di compensazioneagioc
all'interno di una data cerchia, determina una “oaita”, un insieme di uomini uniti da questo legame
di reciprocita positiva. Laddove I'obbligo destituire dovesse venire meno, la verrebbe meno la stessa
forma comunitaria di convivenza e ci si trovereltbefronte ad un diverso tipo di rapporto inter-
individuale: lasocieta In essa il rapporto sociale non € per nienteidensto naturale, bensi instaurato a
seguito di un “contratto sociale”, volontario edfarale, tra contraenti che, p@atura non sono dotati

di socialita, ma sono mossi unicamente dgllismoe che, nel contratto sociale, cercano solo dvee

il massimo soddisfacimento personale, dando in @ihiminimo possibile. In una specifica sequenza
di reciprocita, che priva del momento destituire, finisce per essere del tutto negativa. E’ eviddat
verita antropologica che e sottesa alla concezietlacomunita nell’'uomo i momenti deprendere, del
conservare, dell’'appropriarsgiocano un ruolo certamente insopprimibile, perch&rali, ma un'altra
funzione, altrettanto insopprimibile, e altrettamt&@turale, la esercitano i momenti delre, del creare,
del restituire Il termine comunita allora, identifica quel vivere assieme degli uoimregistrato sulla
circolarita deldare, ricevere e restituiree fissa questa circolarita, che si puo signiéoawn il vocabolo
dong come il vero sistema sociale dei rapporti integpeali. Il dono, infatti, non riguarda solamente
momenti isolati e discontinui dell’esistenza, male stessa totalita e stabilisce un circuito ldizieni
interpersonali, costituisce, insomma, un “sistaaita” tanto individuale, quanto sociale.dssere in
relazioneé la trama che tiene concretamente la conviveagh domini, € il processo “dialogico” per il
quale l'identita personale si costruisce, si deciste, si ricostituisce continuamente al modo mli u
“racconto”, del quale 'uomo € allo stesso tempggsito ed oggetto, che € sempre in funzione di un
“altro”. Questo comporta che l'identita, pur a partda un dato fisso, da una sua propria, partiepla
storia personale, si trova sempre mescolata atesdegli altri. La specifica storia di un singpédlora,

€ un segmento di una storia di vita altrui, deftaia dei suoi amici, dei suoi avversari, di innueli
sconosciuti. L'uomo solo, I“individuo”, € solo ufiazione metodologica. L'uomo vive in societa, sott
I'impulso di una naturaldlia, amicizia, che, a partire dalla prima relazione eive nella famiglia, si
allarga poi agli altri, fino a riprendere tutta‘tatta”, in un insieme circolare di relazioni nadlir sociali,
politiche e religiose, solo appartenendo alla qpaid incontrare tutte le garanzie della sua liberta
L’ ordine sociale, cosi, € I'effetto prodotto dall'intreasiadelle diverse relazioni che 'uomo vive, tanto

a1

nella dimensione privata, quanto in quella pubbliagotalita delle quali produce un “di piu"qualitativo



rispetto alla mera somma degli elementi che la angpno e conferisce un significato superiore
all'agire dell'uomo.

Della comunita di questa attribuzione di senso al conviveresgacie di questa triplice obbligazione,
sentita e vissuta al modo di un vero rapporto $e@mtetico a priori, le societa pre-moderne erano
fortemente convinte al punto da avercene lasciatdiriua testimonianza nel campo artistico, con la
persistente raffigurazione tanto scultorea, quaittorica delle Tre Grazie, allegoria antica, maresa,

ancora in tempi moderni, da Raffaello in un sudstpy e ancora consapevole, dipinto.

TERZA LEZIONE

“Ordine e storia € una indagine filosofica intornopaincipali tipi di ordine dell’'esistenza umanaltze
societa e nella storia, come pure delle corrispariddorme simboliche. Le civilta piu antiche furaglo
imperi del medio Oriente nella forma del mito cotsgao. Da questo strato piu arcaico di ordine
emerse, attraverso IRivelazionedi Mosé e del Sinai, il Popolo Eletto nella suanfa storica che nel
presente lo vuole sottomesso a Dio....Nell'area egezerse, dallo strato di ordine in forma
cosmologica, la Polis ellenica nella forma simbalidella Filosofia”. Tanto scrive Eric Voegelin in
prefazione al terzo volume di Ordine e Storia, qaasto rendendo evidentelédt-bild, cioe 'immagine
conduttrice, che muove la sua ricerca storico-@ifas.. Ispirata all'inizio dall’intenzione di sceve una
“storia delle idee politiche”, questa si allarga,corso d’opera, alla raffigurazione di un grantfeeaco
che dipinge l'aurora e il meriggio della civiltarepea, € la storia, anche, di quei popoli che hanno
permeato con la loro cultura di vita 'area mediatale. All'estensione, cosi, dell’orizzonte tengere
culturale nel quale si fa muovere un’analisi deigero politico, si affianca un allargamento deh@etto

di “politico”, poiché questo non fa piu solo riferénto ai problemi del diritto e del potere, maeimte le
dimensioni cosmiche e storiche alle quali & coledardine sociale. Questo porta la ricerca, a|aa
prendere in diretto esame le “esperienze’dellaaedie storicamente si sono avute e il percorsgoluin
quale esse sono diventate trasparenti nella cascibegli uomini. | due concetti di “ordine” e didsia”,

in effetti, assieme a quello di “esperienza”, sonaclei centrali sui quali ruota la ricerca di \gasin e
la loro intima connessione, che costituisce latstra fondamentale, e significante, dell'intera repee
significativamente espressa dalla frase iniziale sftroduce il primo volumeL’ordine della storia
emerge dalla storia dell’ordineOrdine e realta, di conseguenza, entrano in onaassione stretta di
concreta interdipendenza. Gli imperi cosmologieiitanto, si caratterizzano per la tensione ad adsgu
all'ordine del cosmo circostante, e affidano al iReompito della mediazione tra I'ordine cosmico e
I'ordine politico-sociale, dell’essere “ponte” t&ielo e TerraA questo stadio- rimarca forte Voegelin,

sempre nellntroduzioneal primo volume diOrdine e storia- ci muoviamo in una comunita incantata,



nella quale tutto cio che ci viene incontro ha foezvolonta e sentimenti; dove animali e piantespas
essere uomini e dei, gli uomini possono esseraidivgli dei sono re; dove il cielo lieve del mattie il
falcone Horus e il sole e la luna sono i suoi opela sotterranea identita dell’'essere e condudriper
mezzo di correnti magiche, di forze benefiche esfitdle, dove, in definitiva, le cose sono e norden
stesse e possono cambiare I'una nell’altte. antiche civilta del vicino Oriente simbolizzal@osocieta
politicamente organizzata come un analogo cosnec@mame uncosmion si autorappresentano, insomma,
come un microcosmo. Poi, in quella fase storicalahyebee ha denominato Eta dei disordini, gli impe
simbolizzati per mezzo di analogie cosmologicheimawo e trascinano nella loro caduta la fiducia
nell’ordine cosmico. Si pratica a questo punto lguehe Voegelin chiama umalzo nell’esseresegnato

da nuove esperienze teofaniche, che rivelano, @alERivelazionee allaFilosofia, un nuovo volto, un
nuovo possibile ordine del mondo, sentito e sindzalio ora comeacroanthropos

A gquesto punto, forse, e utile cercare di compeemdjuale sia stata la percezione del tempo e dello
spazio degli uomini del tempo antico, questa essémgblicita tanto nelle simbolizzazioni della sdéie
come un microcosmo, quanto in quelle come un maonau Per noi moderni, il tempo e il semplice
ordine irreversibile di avvenimenti successivi. die quantita sono omogenee le une rispetto le altre
percio misurabili come quantita. In piu, e presemta differenziazione del “prima” e del “dopo”, pat

e futuro, rispetto ad un punto di riferimento deta relativo, il “presente”. Il fatto di esseresgato o
futuro, in un punto o l'altro del tempo, perd, noanferisce nessuna qualita speciale ad un dato
avvenimento, lega semplicemente ad esso una datal)aedi piu. Vi €, per farla breve, una specie di
reciproca indifferenza fra il tempo e i contenutiedso. La temporalita di questi contenuti sigaific
unicamente che questi sono portati da una cor@oriénua, che non torna mai indietro e della quale,
alla fine, ogni punto, mentre e diverso, pure & @emeguale a qualsiasi altro. Nelle concezioni
scientifiche piu recenti, una per tutte quella didkein, il tempo ha perso perfino tale caratterguarla
della “relativitd” del tempo, del tempo come “quadimensione”, e altro ancora, ma tutto questccandi
che il tempo € divenuto un ordine matematico, irstesso del tutto indifferente rispetto agli eventi
guali possono trovarsi in un “prima” e in un “dopgblo a seconda del sistema di riferimento préscel
Per gli antichi, al contrario, il Tempo, non eraaganeo e continuo.Vi erano intervalli di “temporséc

le feste e vi era il “tempo profano”, ossia la durata nalendi tutti quegli atti che non hanno senso
religioso.Tra questi due tipi di tempo vi era fua#t, tuttavia, era dato passare dalla comune durata
temporale al Tempo sacro mediantdii Le civilta antiche vivevano, pertanto, in due speativerse di
tempo, la piu importante delle quali, il Tempo saci presentava come tempo sferico, una sorta di
mitico “eterno presente”, periodicamente reintegratraverso l'azione rituale. Il cosmo era contepi
come una unita vivente che nasce e si sviluppaeperinare |'ultimo giorno dell’Anno, e rinascerernco

I’Anno nuovo. Questo ri-nascere deve essere intesee una reale “nuova” nascita, cioe il Cosmo ri-



nasce ogni Anno, in quanto il tempo ricominakainitio ogni Anno, di nuovo essendo rimessaiulus
cioe in circolo. Per mezzo dei riti, che sono armrituali dotate di reale efficacia, veniva anatdl il
tempo profano trascorso, durante il quale il “mdmgleera andato invecchiando e corrompendo, e guest
regressione periodica sacra del mondo producemai€atamento concreto di tutto quello che il tempo
profano aveva potuto insozzare e impoverire. L'emm@e durante la quale il tempo originario veniva
reintegrato era data dallesta,nello svolgimento della quale il rito di reintegi@ne del tempo rendeva il
comportamento umandurantela festa, del tutto diverso da quello che eraogtatna e dopda festa.
Qualungue fosse la complessita di una festa, tsataa sempre di un evento sacro avverali®riginee
che il rito attualizzava, rendendo coloro che vitgeapavanacontemporanedell’evento mitico. Anche
'uomo, partecipando ritualmente all’annientameeta@lla ri-creazione del mondo, rinasceva a nuova
vita, sentendosi piu puro e piu libero, poichéavava affrancato dal gravame dei suoi errori éedmle
pecche. L'uomo, infatti, partecipando mediantetii alla “fine del mondo” e alla successiva sua “ri-
creazione”, diventava contemporaneo di quel prinabedllud tempus nel quale per la prima volta era
sorto il mondo, e quindi nasceva di nuovo, iniziawea nuova vita, con forze vitali intatte, cosi eom
gueste erano al momento della sua nascita. A ragMircea Eliade, ha potuto sostenere, con uneefeli
espressione, che si vuole davvero comprenderemip®esacro, questo deve essere inteso e sentito come
un “susseguirsi di eternita”.

Allo stesso modo, anche lo spazio era percepitpirdi sperimentato, con un carattere ben diveeso d
quello al quale ci siamo abituati noi moderni. Ber, lo Spazio, al modo del Tempo, € il semplice
contenente i corpi e i movimenti, in sé indiffeeerigli uni e agli altri. E’ uno spazio omogeneoyealo
una regione equivale oggettivamente ad un’altdaf&to che un dato avvenimento accada in un punto
dello spazio, piuttosto che in un altro, non casfar alla natura di quell’avvenimento alcuna gaalit
particolare. Anche se abbastanza recenti concelzamo preso in considerazione uno “spazio cuo”,
uno “spazio non-omogeneo pluridimensionale”, nalla fine cambia, trattandosi, tutto sommato, in
queste scienze contemporanee di semplici schemenmnadici, ai quali non corrisponde nessuna
esperienza, e i valori diversi che i luoghi di ciaso di tali spazi, considerati come “campi interisi
presentano, si riferiscono unicamente a materie;gég e gravitazione. Per gli antichi, invece, pazo
eravivo e nonomogenepe presentava settori “qualitativamente” differéra di loro. Anche qui, non ci
troviamo di fronte ad una speculazione astrattasibe@d una vera e propria esperienza del monddaque
“sacra’di esso. Le irruzioni del sacro nel mondwe €uomo coglie attraverso lerofaniealle quali ha
assistito, interrompono I'omogeneita dello spazipreducono la rivelazione di una realta assoluta, i
opposizione alla non-realta dell'immensa distesa th circonda. Laierofania cosi, nella distesa
omogenea e priva di un qualsiasi riferimento, aveh “punto fisso”, un “centro del mondo”, che ote

il futuro nella omogeneita del caos, e fonda la viéale. Nel punto stesso nel quale, mediante una
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ierofania, si e praticata la rottura dei livelli, allo stedempo si € verificata una “apertura” verso l'alto
come verso il basso, che ha determinato la pregdirtra livelli cosmici- Cielo, Terra, regioni infieri-

in comunicazione tra di loro. L'asse che collegsostiene il Cielo e la Terra, la base della quiatesa
conficcata sottoterra, éakis mundi che sta situato sempre nel centro del mondayribelicum mundi.
Una siffatta esperienza dello spazio ha dato luagthe ad una geografia “sacra”: basti pensareache |
scelta del luogo della fondazione dei templi, ehanguello di molte “citta sante”, e la loro cosione,
obbediva a speciali leggi di ritmo e di analogiacando un orientamento geografico conforme a

trasposizioni fisiche di elementi meta-fisici.

QUARTA LEZIONE

AlI'Eta degli imperi, continuando a seguire la @z¢ di Voegelin, contro questi che si alimentavemo
miti cosmologici, appare il popolo eletto che premdscienza di se stesso neileelazionedel Dio che

lo ha scelto, un Dio trascendente che svela secstasme la vera fonte dell’ordine per 'uomo, der i
mondo e per la storia. Quello che si é prodotta @uovo “balzo nell’essere”, che determina unauratt
assiale nella storia del mondo e puntualizza lienella civilta occidentale, con una sua precana
storica di esistenza e di auto-rappresentaziondaioa. Il cosmo non € piu sentito come la fonte
dell'ordine durevole dell’esistenza umana e la silzzazione si sposta verso quello che appare, nel
mondo esistente, piu duraturo, cioé verso queléEssche tiene e controlla il divenire, perché lo
trascende. Questa “trascendenza”, pero, puo egsmepita solo nell’anima, come un suo movimento, e
una volta che essa sara ordinata in accordo cdivitrascendente, si potra offrire quale modello di
ordine per l'organizzazione della societa. Si ha wuo spostamento verso quellla simbolizzazione
macroantropica, che si manifesta chiaramente mitfarenziazione di religione e filosofia verso le
precedenti, compatte, forme mitiche di simbolizaagi e che tramuta qualitativamente in un “non-vvero
il precedente modo di essere del vero. La rottaral'esperienza cosmologica dell’'ordine e del summ
compatto, che é simbolizzata dalle nozze di Cadin@renonia, poiché e durante questo banchetto che si
consuma per l'ultima volta la convivenza tra 'uomg@li dei, introduce 'uomo, e la sua percezioeé d
mondo, dall'ordine cosmico-divino delle prime cudusuperiori nell’'esperienza differenziata della
liberta che lo rende responsabile entro un ordim@a e trascendente. Questo “balzo nell’essereé, s
attua con gli atti della differenziazione dell’'uordal mondo, € la risposta storico-epocale dell’uatta
crisi delle societa cosmologiche. La risposta wetsraelita fiorisce nell'interpretazione delle plar del

Dio trascendente, di un Dio inteso come fondameinttutto, in una esperienza che si fa radice della
societa, e che esalta il compito storico del pogtétto come rappresentazione di una verita chienge

tutti gli uomini. Nel mondogrecodella polis, invece, il centro non e affatto laelazionee la sua

interpretazione, ma l'opera del pensiero, che tlisskantico ordine cosmologico delle civiltad micor
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micenee, e pone fdosofia come sorgente dell'ordine, ma una filosofia chargiora ad unousdivino,
immanente e trascendente allo stesso tempo, e ftdrena, contro I'ordine cosmologico precedente,
quell’ordine immanente della coscienza, che prof@iauova esperienza filosofica del mondo, al posto
di quella mitica, ha permesso di conoscere. Untdtara della vittoria della nuova civilta sull’acs, la

si trova nelleEumenididi Eschilo. Nell'assemblea divina che giudica @geshe aveva ucciso la madre
Clitemnestra per vendicare il padre, appare inondidtinto il conflitto tra le due diverse “verit&€he
regolavano la tramontata civilta minoico-miceneguella ellenica emergente. Con I'assoluzione di
Oreste, della quale si rammarica il coro délemenidi,simbolo dell'antica era pre-ellenica, centrata
sull'idea matriarcale e ruotante sul potere femhajré una legge nuova che si impone, trionfa unvauo
costume e un nuovo diritto, questa volta di formmpico-virile. Dopo gli antichi imperi, la compaitt
eticita dei quali si radicava in un ordine cosmidomediatore tra “ordine’e “storia” € divenuta la
coscienza dell'individuo, che si e differenziatd oendo e si é resa del tutto autonoma. La cosaienz
cioé il punto architettonico del foro interiore Kl@dmo, da un lato funziona come sensorio della
trascendenza, € aperta, pertanto al fondamengoyeiiita assoluta, e, dall’altro, e stretta alla sancreta
esistenza storica, e vive, cosi, nella continuaitere tra I'esistere e I'essere. Da questa cosajendalla
scoperta del suo ordine interno, prende fondamementico I'ordine nella societa e nella storiagguer
guesto che la ricerca filosofica, per Voegelin, @l@gsere diretta ad interpretare la storia dedinor
L’ordine storico-politico, per la parte sua, acgaido spessore che lo rende evidente, in quella
“rappresentanza esistenziale”, a carattere mettigoplche e produttrice dei significati e dei siolib
attraverso i quali una societa si auto-interpretai @uto-illumina, con questa auto-rappresentazione
ottenendo il raccordo tra la realtd storica nellalg vive e il fondamento eterno di essa. Attravdas
rappresentanza esistenziale, della quale, piu cpelitici’, sono i “filosofi” e i “poeti” ad essez la
giusta espressione, nasce un piccolo cosmapamion reso trasparente dal significato che, da dentro,
gli conferiscono gli uomini, i quali continuamentecreano e lo perpetuano come modalita e condézion
del loro concreto auto-realizzarsi. Se teniamo bemaente tutto questo, appare, allora, con estremo
risalto quella che € la finalita del grande sfoteoretico che innerv®rdine e storiala costruzione,
ritmata sul susseguirsi di grandi articolazionirististituzionali,- la citta-stato e gli antichirandi
imperi che la precedono, | 'accompagnano e la semudi una grande “storia degli ordini”, capace di
dar conto esatto di come e perché ogni comunit@odiini, per esistere, e per dare un significata all
propria vita, abbia dovuto auto-comprendersi, perstp facendo ricorso ad una forma di rappreseatanz
differenziata piu ricca e sostanziale, metapoljticspetto a quella politica formale o “elementargdé

la rappresentanza esistenziale.

QUINTA LEZIONE
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Che cosa e inito ?

E’ sicuramente un racconto di un popolo del tugecgle, I'espressione di una esigenza di spiegaae
realta che appare contraddittoria, un tramite, ontgy per il passaggio dalla leggenda della stlteaa
storia effettuale. L’epoca che ha la sua voce iatival mito € quella segnata fondamentalmente dglique
antichi imperi cosmologici della Mesopotamia e ‘&gitto, presi in esame da E. Voegelin@rdine e
Storia

In essi la societa € concepita comeamsmion parte vitale del cosmo e comunita consustanzrale
uomini e dei, tra societa e mondo. Il governo deidRi suoi sudditi & inteso allo stesso tempo come
analogo e complementare a quello degli dei cosautiresto del mondo. Scrive Voegelin, sempre in
Ordine e Storiall dio che determina il confine tra cielo e monditsstante determina per conseguenza
quello che e l'ordine umano. Quale mediatore, il lRppresenta sia gli dei sia gli uomini, quando,
attraverso la sua legge, amministra I'ordine cosmnitella realta e il tempio € 'ombelico cosmicoydo

si incontrano i mondi superiore e inferiore...soldlaéorma dell'impero...Solo nella forma dell'impero
'uomo puo vivere nella sua umanita vera, sottodgli A Voegelin si affianca idealmente Mircea Eliade,
laddove inSacro e profanamette in evidenza ché&’uomo nelle societa arcaiche tende a vivere il piu
possibili nel sacro, in stretta vicinanza con odggebnsacrati...ll sacro equivale ad un potere e, in
ultima analisi, alla realta. Il sacro e saturo dssere Questi due studiosi contemporanei sembrano fare
da controcanto a quanto gia magistralmente dettblosofo italiano G.B.Vico nella sua famoSzienza
Nuova dove una grande attenzione € portata alla s@plegli originali significati dei miti, al di sotto
delle deformazioni che essi possono sicuramentesaN®to attraverso I'elaborazione e linterpretens
delle eta acculturizzate successive. Per Vico,ti soino veridiche testimonianze e documenti autenti
dell’eta nelle quali sono nati ed € vano pensangotitrne cogliere il reale significato utilizzanchiteri
meramente razionalistici e convenzionalistici. Limihsomma, non sono vuote fantasie, ma espression
di un vero e spontaneo riflesso, sorave e severe istorielettate da quella “ sapienza volgare” che e lo
stadio pre-critico del vero” e non, dunque, mistificairtvenzioni, non oziosi passatempi, € neppure
favole sconce. In tutta I'epoca del Mito, ci ricar§oegelin inAnamnesisl’'uomo viveva ogni cosa
come I'immediato manifestarsi nella sua percezioe#a sua vita e nel suo agire, di forze che sthsso
tempo lo superavano e lo trascendevano. Il singolbtutto erano una sola e medesima cosa e nel
singolo la vita universale immediatamente fluivaiseionava, alimentandolo e sostenendolo. L'eta del
Mito, cosi, scrive su un registro religioso un “tpasa” che, posto alle originijo tempore ha fondato,

ha fatto realmente essere, I'esistenza di un poddie, rammemorare un mito, significava, allora,
proclamare quello che era accadatooriging annunciare la ri-comparsa di un evento primoegliahe
aveva “inaugurata”, “creata”, una nuova situaziolhenito, in buona sostanza, non € un semplice ed

ingenuo racconto sulle “storie” degli dei, ma esmriuna verita profonda.Dialoghi di Platone, come
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gia indicato in una precedente lezione, seppuritisaii’apice di quella esperienza filosofica cha
prodotto l'uscita dal “mito” verso la “storia”, sonuna conferma che il mito possiede una sua verita
esistenziale, perché sale dalla profondita delkciemza. Come esaustivamente ha dimostrato lagtori
J. Bachofen inl matriarcato, il mito nelle sue dimensioni atemporali e meiafis €lo specchio di
esperienze profonde dell’'uomo alla luce dello $pirEd esso permette di conoscere forze profonde che
hanno agito nelle civilta antiche. | miti, pertantmn sono mai separabili dall'insieme della vibaiale:
essi spiegano, illustrano, e nello stesso momemteggono dalla negligenza e dall’ostilita, lergie, le
tecniche, le istituzioni, e anche le specializzazidel lavoro comune, dal mantenimento delle quali
dipendono il benessere, l'ordine e la potenzaidselEme sociale e dei suoi membri. Il Mito “staiie”

il modello esemplare, I'archetipo, di tutti i rigi di tutte le attivitd umane fondamentali: alimerdae,
lavoro, educazione, sessualita, e tutte le altreoran L'uomo *“aperto” al Mito imita sempre
consapevolmente quel modello, sia che si trattirdi semplice funzione fisiologica, sia che si itraitt
una attivita sociale, economica, giuridica, militat.a cornice mitologica — Zeus, dei, parentele-ecc
pertanto, non deve pregiudicare I'essenziale, tdestare un eventuale senso di estraneita fastasio
di anacronismo. Dietro il mito sta I'idea primadauna unita originaria di dei e di uomini. Esiodp,
Pindaro lo ripetera al suo tempo, insegnaglhdei e gli uomini sono di una stessa stirpeno due stirpi
alimentate dallo stesso sangue. Di fronte alleefalizine I'iniziato dei misteri orfici proclam&eleste é

la mia stirpe e voi pure lo sapetéli dei guardano gli uomini, sono presenti nétle feste e nei loro
simposi rituali- vedi illettisternio nella Roma antica- siedono presso di loro, apmaloro. A far fede
allo studio di Carl Kerényia religione antica nelle sue linee fondamentalniti attestano, in un loro
speciale modo figurativo, il convinto sentimentalleiomini di stare assieme agli dei e sono chiare
testimonianze di una precisa situazione esistenzi@drtendo da Omero e da Esiodo, questa forma
assoluta di un non mistico essere assieme potrebbere definita cosi: seder assieme, sentirsi ersap
guardando a vicenda nello stato originario dell'stginza

Nel corso dei tempi, questo sentimento vissutocesivo sull'agire delluomo prese gradualmente ad

affievolirsi e per quanto sovente riacutizzato raatk speciali azioni cultuali, fini per non sussistpiu.

QUESTE COSE NON AVVENNERO MAI, MA SONO SEMPRE.

Sallustio,Sugli dei e sul mondo

Giuliano Borghi
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